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POIMANJE
VREMENA
U AFRICKO)
KNJIZEVNOSTI

O afritkom shvatanju vrgmena kao kljudu za
razumijevanje i interpretaciju afri¢kih religija
i filozofije postoji veoma malo istrazivadkih ra-
dova. Mozemo slobodno reéi da su djela Johna
S. Mbitija (Kenija) i Alexisa Kagamea (Ruan-
da) pionirski pokuSaji da se teorijski osvijetli
pojam vremena u Africi, te éemo ukratko izni-
jeti njihova istrazivanja, a zatim, sluZeéi se tim
istrazivanjima kao bazom, analizirati poimanje
vremena u afri¢koj knjiZevnosti.

Prema Kagameu, osnovne etiri kategorije erna-
8ko-afritke misli (Kagame se ogranitava na
bantu misao, ali izri¢ito maglasava da se taj ka-
tegorijalni sustav moZe primijeniti i na zapadnu
Afriku) su slijede¢e: I Muntu — ljudsko biée
(pl. Bantu); II Kintu — stvar (pl. Bintu); III
Hantu — vrijeme i prostor; IV Kuntu — moda-
litet, nadin.

Sve 3to jest, moZe se uvrstiti u jednu od ovih
kategorija. Izvan njih postoji samo nezamislivo.
Sve $to jest, ima snagu: Covjek (kategorija Mun-
tu), kamen (kategorija Kintu), juler (kategorija
Hantu), smijeh (kategorija Kuntu) su snage i
kao takve medusobno srodne. Srodnost izmedu
tih snaga izrazena je semantitki zajednitkom
osnovicom Ntu. Ntu je sam bitak, univerzalna
snaga koja se nikad ne pojavljuje izvan svojih
konkretnih odredenja, Muntu, Kintu, Hantu
i Kuntu.
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Buduéi da nas u ovoj anmalizi posebno zanima
poimanje vremena, koncentrirat ¢éemo se na ka-
tegoriju Hantu, koja involvira vrijeme i prostor.
Na nivou svakodnevnog Zivota jasno se razli-
kuju u afridkoj kulturi vrijeme i prostor, ali na
izvjesnom nivou misli — Kagame kaZe na nivou
duboke misli, tj. filozofskog sistema — dva poj-
ma spajaju se u jednu kategoriju, Hantu.

U tradicionalnoj afri¢koj kulturi i Zivotu vri-
jeme je bezbojno, bezlitno, neodredeno, sve dok
se ne pojavi konkretan dogadaj da ga oznadi,
obiljezi. Cim dogadaj izbije, vrijeme je njime
oznadeno, odnosno, kako navodi Kagame, vri-
jeme je izvuéeno iz anonimnosti, individualizira
se i postaje vrijeme tog dogadaja. Ne postoji, na~
glasava Kagame, u strukturi bantu jezika ime-
nica koja bi oznadila vrijeme kao u evropskim
jezicima, tj. vrijeme kao takvo. Dok je gréka
filozofija proizvela ideju apstrakinog vremena,
odnosno definirala vrijeme kao ,broj (mjeru)
kretanja prema onome $to je bilo ranije i Sto
ée biti kasnije” (Aristotel), u afridkoj misli radi
se 0 vremenu ovoga ili onoga, o vremenu po-
voljnom za ovo ili ono. Tako oznateno vrijeme
moZe biti kratko ili dugo, zavisno o dogadaju
koji ga individualizira. Vrijeme je uvijek kon-
kretno i vezano za odredena konkretna zbivanja.
Pojmovi mapada, ekspedicije i sl. sinonimi su
za vrijeme, jer su uvedeni u formulu: ,Kada
je taj i taj... zapoteo osvajanje...” Sa zavriet-
kom dogadaja koji je oznafavao vrijeme, na-
staju prazni momenti, nestaje pojam vremena.
Ako se nekom Bantuu predbacuje da gubi vri-
jeme, on ¢e odgovoriti: ,,Ja gubim vrijeme? Ta
ja sam upravo zavrdio svoj posao!” Naime, bu-
duéi da je dogadaj zavrien, nestaje i njegovo
vrijeme, jer vife nema niSta da oznati. Zato ée
Bantu reé¢i: ,Moj je posao zavrden, dakle ne
gubim vrijeme.”

Prema tome, za Afrikance u njihovom tradicio-

malnom Zivotu, vrijeme se sastoji od dogadaja

koji su se zbili, koji se zbivaju i koji ée se

upravo zbiti. Ono 3to se nije dogodilo i Sto

nema +vjerovatnost najskorijeg dogadanja, ulazi
u ,,ne-vrijeme”.

U zapadnom ili industrijskom svijetu, vrijeme
je roba koja mora biti upotrebljena, plaé¢ena ili
kupljena. Vrijeme je novac, a ljudi ga imaju
sve manje. U tradicionalnom africkom zivotu
vrijeme mora biti stvoreno ili proizvedeno. Cov-
jek nije rob vremena — on ,¢ini” onoliko vre-
mena koliko Zeli. Za njega vrijeme nije vrijed-
nost po sebi, jer ne postoji dok ¢&ovjek ne
djeluje.
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TRI FAZE VREMENA: POIMANJE
PROSLOSTI, SADASNJOSTI I BUDUCNOSTI

S obzirom da vrijeme obuhvaéa samo ono 3to
je sigurno da se dogadalo ili dogada, ono je, u
tradicionalnim shvaé¢anjima, dvodimenzionalni
fenomen, s proslosti i sadadnjosti, a bez budué-
nosti. Linearno poimanje vremena u evropskoj
misli s neograni¢enom proslosti, sadasnjosti i
neograni¢enom bududénosti,  praktitki je strano
africkom misljenju. Buduénost je odsutna, kaze
Mbiti, jer dogadaji u njoj nisu se zbili, nisu se
ostvarili i ne mogu, prema tome, &initi vrijeme.
Ako je ipak sigurno da ¢e se buduéi dogaduji
zbiti ili ako se integriraju u ritam prirodnih
fenomena, tada oni u najboljem slu¢aju Cine
jedino potencijalno vrijeme, a ne aktualno,
stvarno vrijeme. Ono §to se sada dogada, ne-
sumnjivo otkriva buducnost, ali jednom kad se
dogadaj pofne zbivati, on mije vife u buduénosti,
veé u sada$njosti i pro$losti. Stvarno ili aktualno
vrijeme je, znaci, ono $to je sadasnje i §to je
pro$lo. Ono se krete ,natrag”, a ne ,naprijed”;
judi se duhom usredotoduju ne na buduéa zbi-
vanja, nego prvenstveno na ono §to se dogodilo.
Proslost i sadaSnjost apsorbiraju buduénost.

Vrijeme mora biti iskustveno proZivljeno da bi
se moglo osmisliti ili postati stvarno. Pojedinac
dozivljava vrijeme djelimice svojim vlastitim
individualnim Zivotom, a -djelimice kroz drustvo
koje dosiZe unatrag do mnogih generacija prije
njegova rodenja. Buduéi da ono §to je u buducé-
nosti nije iskustveno prozivljeno, nema smisla;
ono ne moze ¢initi dio vremena i 1judi ne znaju
kako da misle o njemu.

Vrijeme se me odvija linearno od pro$losti do
buduénosti kao u evropskoj misli, veé¢ cikli¢ki:
ono 5to je bilo, vraca se u odredenim interva-
lima. Cikliéko poimanje vremena u velikoj je
mjeri vezano uz ¢injenicu da éovjek zavisi o
prirodi i da su mjegova svijest i ritam Zivota
podlozni ciklidkim izmjenama godi$njih doba.
Svijest ¢ovjeka nije, dakle, orijentirana prema
percepciji promjena: ona tezi da staro nade u
novom, Upravo zbog toga u afritkom sistemu
misli ne postoji pojam povijesti koja se krece
,naprijed” prema buduénosti, Afriéki narodi,
nagladava Mbiti, nemaju ,,vjeru u napredak”, u
ideju da se razvoj ljudskih djelatnosti i dostig-
nuéa kreée od niZeg prema vifem stupnju. Gra-
vitaciono srediste ljudskog misljenja i aktivnosti
je proslost. Bez nje, sadafnjost, vrijeme sada3-
nje generacije, ne bi postojalo. Budu¢i da je
proilost osnova sada$njosti i da se zahvaljujuéi
prodlosti sadadnjost moze razumjeti, ljudi gle-
daju prema proslosti 1 u njoj nalaze objadnjenje
o stvaranju svijeta, razvoju jezika, obifajima,
polititkim i ekonomskim institucijama. Prethi-
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storijom i historijom dominira mit. Postoje mno-
gi mitovi Sirom afriékog kontinenta koji govore
o postanku svijeta, prvog ¢ovjeka, porijeklu ple-
mena itd. Medutim, tamo gdje je mitsko raz-
doblje suprotstavljeno historijskom, trajanje
mitskog perioda svedeno je ma jedan momenat,
i svaka kronologija postaje nemoguc¢a, Zato npr.
dogadaji iz mitskog doba plemena Kuba -— nji-
hov boravak na oceanu i njihovi kasniji ratovi
— wuporedo egzistiraju: tradicija ne daje doga-
daje u njihovu slijedu,

Afriéki narodi otekuju da ljudska povijest stal-
no traje u istom prostoru i vremenu, i ne po-
stoji nista $to bi sugeriralo kraj: dani, mjeseci,
godisnja doba, godine, ponavljaju se i nemaju
kraj kao 5to nemaju kraj ni rodenja, Zenidbe,
smrt, Medutim, uprkos odsustvu ideje o kre-
tanju ,naprijed”, Kagame uvodi pojam ,spiral-
nog” vremena. Naime, premda je vrijeme ciklié¢-
ko (ciklus dana i no¢i, mjeseci i godina, §to je
potencirano cikliékim ceremonijama inicijacije i
drugih obreda), ipak ovi fenomeni koegzistiraju
s opéim uvjerenjem o ireverzibilnosti oznaéenog,
obiljezenog vremena: ono §to ulazi u ,prosio”
vrijeme me moZe se viSe mikad predstaviti. Ta
nepovratnost vremena sluzi kao sredi$nja os oko
koje se okreéu ciklusi, u obliku spirale koja
daje utisak otvorenog ciklusa. Svako razdoblje,
godina ili generacija spremna za inicijaciju, do-
laze na istu vertikalu, ali na jednom viSem nivou.

CIKLICKI OBLICI VREMENA

U afritkom tradicionalnom drudtvu ne postoji
numeriéki kalendar, Umjesto numeri¢kog, po-
stoji kalendar koji Mbiti naziva kalendar feno-
mena, u kojem se dogadaji ili prirodni fenomeni
manifestiraju u odredenim momentima i regu-
liraju ljudsku djelatnost. Kretanje vremena je
ciklitko, a dan, mjesec i godina prepoznaju se
prema specifiénim dogadajima koji im daju
znadenje.

Dan je usko vezan uz sunce, Pojam ,.sata” izra-
Zava se prema kretanju sunca, npr. izlasku i za-
lasku sunca. Sasvim je svejedno da 1i sunce
izlazi u 5 ili u 7 sati: kada jedna osoba kaZe
drugoj da ‘¢ée je susresti na izlasku sunca, nije
vazno da li ¢e sastanak biti u 5 ili u 7 sati.
Vazino je da do susreta, 1j. dogadaja, dode i tada
vrijeme ima puno znaéenje. Mbiti iznosi primjer
plemena Ankore u Ugandi, To je marod stoéara
i njihov je dan odreden prema poslu oko stada
(npr. ono §to je Sest ujutro za Evropljane, vri-
jeme je muznje krava za Ankore). Prema tome.
zajedniéki ,;sat” je sunce. Sati su oznaceni doga-
dajima, cdnosno kretanjem sunca prema kojem
se radovi svakodnevno obavljaju. Na taj naé&in
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dolazi do izraZaja princip oznatavanja vremena
putem dogadaja.

Prema mjesefevim promjenama oznatava se

mjesec: npr. puni mjesec oznaéava sredinu mje-

seca. Mjeseci su nazvani prema najvaznijim do-

gadajima ili klimatskim uvjetima. Tako postoji

vruéi mjesec, mjesec prvih kisa, mjesec lova itd.

Svejedno je da li npr. mjesec lova ima 25 ili
35 dana: dogadaj lova je najznaéajniji.

I godina se sastoji od dogadaja. U poljoprivred-
noj zajednici sezonske aktivnosti &ine poljopri-
vrednu godinu. Tako npr. u ekvatorskom pojasu
postoje dva ki%na i dva su$na doba, a ta Cetiri
razdoblja ¢ine godinu. Ki¥no razdoblje je doba
poljoprivrednih radova, sadenja, pljevljenja, uz-
goja; subo razdoblje je doba Zetve i pripreme
za slijedeéu sadnju. Ponekad godina moZe imati
350 dana, a ponekad 390. Svaka godina dolazi
i odlazi, dodajuéi vremenu dimenziju pro$losti.

PRISUTNOST PREDAKA U SVAKODNEVNOM
ZIVOTU AFRIKANACA

Naglasili smo da za Afrikanca proslost ima naj-
veéi znacaj. Ona predstavlja sveukupnost aktiv-
nosti kojima su preci oznadili svoje vrijeme i
koje su prenijeli svojim potomcima. Dogadaji
koji su izbili u proSlosti, ostaju u stanju aktual-
nosti iz jedne generacije u drugu, utituéi i od-
redujuéi stav svake slijedeée generacije. Doduse,
pro3lost jest oznafena kao mes$to $to je zavrseno,
odnosno kada jedan dogadaj zavrSava, on uiazi
u pro$lost. Medutim, malo je dogadaja koji ula-
ze u proslost, a da nisu proizveli nove cjeline
koje ih produZavaju u drugim oblicima. Pro§lost
ne prestaje da traje i upravo se na tome zasniva
kult predaka. Preci su u uskoj vezi s potomcima
koji su uvjereni da ne bi mogli postojati u sa-
da&njosti bez njihove zadtite. Oni se moraju
okrenuti precima, zna&i proslosti.

Zato se u afritkoj kulturi vjeruje u zajednicu
mrtvih i Zivih, ,,Mrtvi nisu mrtvi”, kau stihovi
jedne pjesme. Mrtvi imaju velik uticaj na svako-
dnevni Zivot plemena i njegovih &lanova. Mrtivi
zadtiéuju one koji ih slave, €uvaju ih od nesreca
i brane od neprijatelja. Osjeta se mjihova kon-
tinuirana prisutnost, te engleski filozof Geoffrey
Parrinder mnaglasava: ,,...postoji uvjerenost da
mrtvi bdiju nad kuéom, da su neposredno zain-
teresirani za sve poslove u porodici, da osigu-
ravaju obilne Zetve i plodnost...” Mrtvi se mije-
Saju u postojanje potomaka, da bi im osigurali
uspjeh u pothvatima, branili ih i sa¢uvali od
svih opasnosti, te osigurali nastavak roda. Ako
zivi zanemaruju da mrtvima odaju poftovanje
(putem obreda), mrtvi imaju moé¢ da svoje ne-
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zadovoljstvo iskazu ma mnogo matina (gubitak
dobara, bolest, smrt). Uspjeh ili neuspjeh ne
pripisuju se sposobnostima ili nesposobnostima
pojedinaca. Opte je uvjerenje da nitko ne moZe
uspjeti svojim prirodnim sredstvima: uspjeh se
pripisuje zastitnitkom duhu predaka.

Ukratko, kod Afrikanaca onostrano postojanje
je prakti¢ko uvjerenje koje se odraZava u sva-
kodnevnom Zivotu.

VRIJEME I KNJIZEVNOST

Svijest o ciklickom vremenu teZi da staro nade

u novom, a preci se radaju u potomcima. U

usmenoj poeziji pripadnik maroda Fang izrazit
¢ée takvo poimanje stihovima:

U tebi posljednji postaje prvi,
Prvi se wraéa posljednjem.
I u skladnom zajednistvu,
Tvoj daSak koji me umire sve ih spaja,
Tvoj ith daSak spaja i nikad ne umara.

On ¢ini cjelinu koja ne nestaje
I djeca koja ¢e doc¢i, sine nase rase,
Bit ¢ée i tvoja djeca, o oce,
Kao $§to sam danas ja tvoje dijete,

Efirfiral) raste, raste uvijek.
Na ¢vornatom mu stablu grane se radaju,
One se radaju jedna za drugom,
One rastu, ali uvijek ostaju efirfira.

U tebi posljednji se wvraéa prvom,
Prvi se vraéa posljednjem.

U tom svijetu cikli¢kog kretanja vremena, sam
pojam promjene kao negacije permanentnosti,
gubi svoju vrijednost. Biéa dolaze i odlaze, pre-
staju da Zive i vraéaju se u zivot. U kozmo-
loSkom sistemu Ibo naroda (kojeg ovdje posebno
spominjemo, jer ¢emo najvi$e primjera preuzeti
iz klasika modernog afritkog romana, Chinue
Achebea, koji je pripadnik Ibo naroda), postoji
u tovjeku dio mjega samoga, koji je podvrgnut
ciklitkim izmjenama, ali postoji i drugi dio, koji
omoguéava stalnost identiteta s arhetipom, vjer-
nost originalnoj formi, uprkos raznim promje-
nama kojima ga podvrgava perioditki pokret
kozmiCkih snaga. Prema tome, postoji dijalek-
ticki identitet: Covjek je on sam, ali i nesto
drugo. A to drugo je mrtvo biée koje se vracta.

Achebeovi likovi u romanu Sve se ru$i, Okon-
kwo i Obierika, razmifljaju o sli®nosti Okon-
kwina sina s djedom:

1) Vrsta drveéa.
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»Suvise je djeda u njemu, pomisli Obierika, ali

se suzdrzi da to kaze. Ista misao prosla je i

Okonkwinom glavom, ali on je maué¢io kako da
se oslobodi tog duha.” — (str. 60).

Kada se, u Achebeovom romanu Nemir, nakon
dugog odsustva sa studija iz Evrope vraéa ku¢i
Obi Okonkwo, starci u njemu vide njegovog
djeda: ,,On je unuk Ogbuefi Okonkwa koji se
s jednom rukom suoé&io s bijelim fovjekom i po-

ginuo u borbi... Pogledajte ga. U mjemu se
Okonkwo vratio. On je Okonkwo kpom-kwem,
totan, savrien.” — (str. 53).

Ne vraéaju se samo preci, mrtvi 1judi, veé i
mriva djeca. Dogada se da dijete umire nakon
rodenja, ponovno se vraéa u majéinu utrobu,
ponovo rada i umire izazivaju¢i najveée patnje
majke. Tragedija Edogove porodice u Achebe-
ovoj BoZjoj strijeli je smrt prvog djeteta. Ali
i drugo je tako slabo da svi misle da se to
prvo mrtvo dijete vratilo i da opet neée Zivjeti:
»,Edogov duh patio je zbog djeteta. Neki su vel
govorili da to mozda nije nitko drugi no prvo
dijete.” — (str. 112). Na joruba jeziku se takvo
dijete zove ,,abiku”, §to znaéi ,dijete rodeno da
umre”, a na ibo ,,ogbanje”. Vise modernih afri¢-
kih pjesnika posvetilo je stihove toj temi, npr.
John Pepper Clark u pjesmi Abiku:

Dolazi§ i odlazi§ ovih nekol'ko ljeta,
Ta ostani vani na drvetu baobab,
Slijedi kud Zeli§ rodake duhove

Ako ti unutrasnjost kuée mije dovoljna.

Ne prekoratuj vise prag

No udi i ostani
Zauvijek . ..
Ta udi, udi i ostani

Jer tijelo joj je umorno,

Umorno, i mlijeko wukislo
Dok mnoga druga usta srce vesele. -

Svijest o dvostrukoj li¥nosti vezana je uz viziju
postojanja prema kojoj &ovjek nije nikad izo-
lirana karika u svijebu, veé elemenat ciklitkog
vremena, povratka u odredenim intervalima
onog §to je bilo. Iste osobe putem metempsihoze
idu od Zivih mrtvima i obratno. Tako postoji i
jedna vrsta ,$etanja” izmedu zemlje zivih i ze-
mlje mrtvih koje su u ,susjedstvu” kao u Ache-
beovom romanu Sve se rudi:

»Zemlja Zivih mije bila udaljena od podruéja

predaka. Izmedu njih je postojala stalna veza,

posebno za festivala i kada bi umro neki starac,

jer su starci vrlo bliski precima. Zivot dovjekov

od rodemja do smrti bio je miz prijelaznih obre-

da koji su ga sve viSe priblizavali njegovim
precima.” — (str. 111).

160




BISERKA CVJETICANIN

Cikli¢ko kretanje vremena prisutno je u sva
tri Achebeova romana, Njegovi glavni likovi,
Okonkwo, Obi i Ezeulu, okrenuti su proSlosti.
Proslost njima upravlja. Oni se uzdiZu, a zatim
padaju: Okonkwo umire isto tako bijedno kao
njegov otac, Obi zavrSava u zatvoru, Ezeulu
poludi. Covjek izlazi iz niStavila, uzdize se, a
zatim ponovno pada u nistavilo. Time se tofka
polaska spaja s tofkom povratka, te je cikli¢ko
kretanje u potpunosti izvedeno.

U prikazivanju tradicionalnog Zivota, afri¢ki
romanopisci testo koriste, da se posluzimo Mbi-
tijevom terminologijom, ,kalendar prirodnih fe-
nomena”, odnosno indikatore prirodnog vreme-
na kao 8to su izlazak i zalazak sunca, prvi i
drugi pijetlov kukurijek, mjesec ili duljina sjene.

U Konkubini Elechi Amadija ,Jhuoma se zivo
sjetala kako joj je, kad je bila mala, majka
obi¢avala reéi, nakon dnevnog rada u polju,
,Pogledaj sunce, dijete moje. Moramo se pozuriti
kuéi prije nego ono stigne u Chiolu’.” — (str. 19).

Mjesec je pun kad ostaje na nebu do juira,

a jutro majavljuje pijetlov kukurijek. Spoj d\{a

dogadaja predstavljen je utrkom mjeseca i pi-

jetla, §to pokazuje i slijede¢i dijalog iz Kom-
kubine:

— Je 1li pijetao vet dostigao mjesec?

— Sumnjam. Bdio sam prosle noéi, Mjesec se
sakrio prije nego $to je pijetao zakukurijekao.

— Za dan-dva, mislim da ¢e ga pijetao stiéi.
— (str. 110).

Achebe u romanima iz tradicionalnog Zivota
veoma dJesto koristi ove indikatore vremena za
analizu likova. Glavni lik romana Sve se rui,
Okonkwo, ,radi cijeli dan na svojim poljima
od pijetlovog kukurijeka do odlaska kokosi na
potinak”, $to pokazuje njegovu marljivost i jod
vie istiée razliku izmedu Okonkwa i njegova
oca Unoke koji je bio ,lijen i nesmotren...
ukoliko bi mu mne§to novca dodlo u ruke, a to
je bilo rijetko, odmah bi kupovao tikvice pal-
mina vina, zvao susjede i uprili¢io svetkovinu...”

I ritam poljoprivrednih radova vaZan je ozna-
¢itelj vremena. Amadi to iskoristava u Konku-
bini u odredivanju Ihuominih godina: ,Bilo je
lako izratunati njene godine. Svako polje na
posjedu obradivalo se jednom u sedam godina.
Komad zemlje koji je njen otac obradivao one
godine kada se ona rodila, bio je pro§le godine
obraden po ¢&etvrti put. Prema tome, ona je
imala upravo oko 22 godine.” — (str. 14).
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Uz ritam poljoprivrednih radova, i ceremonije

i festivali oznatuju ciklitki karaktier vremena.

Festivali se obi¢no odvijaju u suhom razdoblju,

a njihovu snagu i utjecaj na svakodnevni Zivot

analizirao je Achebe u romanima Sve se ru$i
i BoZja strijela.

U romanu Sve se rudi selo Zrtvuje djetaka Ike-
mefunu i predaje ga selu glavnog junaka, Okon-
kwa, da bi izbjeglo rat i prolijevanje krvi. Dje-
tak stize u vrijeme svetog tjedna mita, koiji
oznactava razdoblje neposredno pred novu poljo-
privrednu godinu. Okonkwo prekr$i mir, jer
istuée Zenu. On dobiva zadatak da preuzme bri-
gu oko djefaka. Nakon tri godine, bogovi odre-
duju da Ikemefuna mora umrijeti, Okonkwo
koji se uvijek bojao da ¢e ga selo proglasiti sla-
biéem kao $to je bio njegov otac, izvrSava zapo-
vijed bogova, a to se ponovno dogada u razdoblju
festivala mira. Tako je Okonkwo dva puta pre-
kinuo tjedan mira §to ée mnajaviti raspad starih
drustvenih odnosa i obitaja.

U BoZjoj strijeli vrijeme ima jo% znadajniju
ulogu. O festivalu nove godine zavisi Zivot ple-
mena: ,,Ova sveanost je bila kraj stare godine
i potetak nove. Prije nje %ovjek je mogao isko-
pati nekoliko jamova oko svoje kuée da bi
o¢uvao svoju obitelj od gladi, ali mitko ne bi
potinjao Zetvu na velikim poljima. U svakom
sluéaju nijedan ugledan &ovjek ne bi okusio
novi jam, bilo kojeg podrijetla, prije svetkovine,
Ona je podsjetala §est sela na njihovo udruzi-
vanje u davnim vremenima i njihov stalni dug
Ulu-u, koji ih je spasio od pustofenja Abama.
Na svakoj se svecanosti Novog jama ponovno
odigravalo udruZivanje sela i svaki odrasli mu-
Skarac u Umuaru je donio poveliki jam za
sadnju do Zrivemnika Ulua i stavio ga na hrpu
svog sela, poSto je njim kruZio oko glave; tada
je uzeo komad krede 3to je lezao kraj hrpe
i obiljezio svoje lice. Po tim hrpama starjefine
su znale broj mu$karaca u svakom selu... Od
tih jamova je takoder Ezeulu izabirao trinaest
s kojima ¢e raé¢unati novu godinu.” — (str. 253).

Trinaest jamova oznaCava trinaest lunarnih
mjeseci u godini, Plemenski starjeSina i sve-
éenik Ezeulu najavljuje pojavu svakog movog
mjeseca i objavljuje Festival novog jama koji
se odrzava svakog trinaestog mjeseca. Medutim,
ogoréen i ljut na vlastiti narod, Ezeulu ne Zeli
odrzati Zetvene svelanosti i blagosloviti Zetvu
jama. Klan ga moli: ,,Cetiri su dana otkako se
novi mjesec pojavio na nebu; veé je postao
velik. A ti nas jo§ nisi sazvao da mam kaZe$
dan Svefanosti novog jama... Po naSem ra-
gunu ... sada$nji mjesec je dvanaesti od posljed-
nje svetanosti” — (str. 255). Ezeulu ostaje kod
svog stava, te su ljudi izbezumljeni i u pro-
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cjepu: boje se da e izgubiti Zetvu, 3to znadi

glad, ali istodobno osje¢aju strah pred grdnjom

bogova i predaka. Kraj Ezeulua, koji ostavljen

od svih, poludi, moguée je spoznati u svoj nje-

govoj tragitnosti kada se pronikne u vaznost

festivala kao oznatitelja cikli¢kog kretanja vre-
mena.

Na potetku smo maglasili da je vrijeme ozna-

teno dogadajem, te da su pojmovi kao npr.

osvajanje ili ekspedicija, sinonimi za vrijeme.

Tako je u oba Achebeova romana, dolazak bri-

tanske administracije primljen kao dogadaj koji

¢ée oznaliti novo vrijeme, nastajanje jednog no-
vog poretka.

Tradicionalna imaginacija prihvaéa i razumije
realnost svijeta duhova, bogova i predaka, kao
i magi¢ne veze koje ujedinjuju sva biéa, Njen
svijet obuhvaéa i vidljivi i nevidljivi svijet,
svijet prirode i natprirodnog, svijet Zivih i
mrtvih, kao STVARNOST. U njemu biljke, Zivo-
tinje, zivi i mrtvi ljudi jednako realno koegzi-
stiraju. I vrijeme moZe postojati samo kao
stvarno, aktualno, ¢vnsto vezano uz prirodne fe-
nomene i njihov ritam.

Dosad smo se osvrnuli na roman tradicionalnog
odredenja, u kojem dolazi do izrazaja poimanje
vremena imanentno tradicionalnom afri¢kom
duhu. U romanu modernog odredenja, tradicio-
nalno poimanje vremena mijenja se prema kon-
captu evropske misli. U urbanoj sredini vrijeme
dobiva sasvim drugatije znacenje. ViSe nije sve-
jedno, kod zakazivamja sastanka, da li ¢e taj
sastanak biti u 5 ili u 7 sati, odnosno nije
ga moguce dogovoriti prema jzlasku sunca kao
u tradicionalnom drustvu. 8 razvojem admini-
stracije, industrije, trgovine, Zivot ljudi po€inje
kontrolirati sat. Medutim, te§ko ga 1judi mogu
prihvatiti, jer je njihovo poimanje vremena dru-
gadije, zivi u njima i spontano se odupire kon-
trolnom mehanizmu sata.

U analizi romana modernog odredenja zapaza
se Cvrsta veza izmedu proslosti i sadasnjosti.
ProsSlost i sadaSnjost se isprepli¢u, a buduénost
je jo§ uvijek ne$to nejasno, neodredeno. U ro-
manu Tumadi Wolea Soyinke, karakteri se pro-
jiciraju u proSlosti, a proSlost i sadaSnjost se
bez posebne naznalenosti mijeSaju. Svijet jed-
nog od glavnih likova, Egboa, jest moderan svi-
jet, ali je prodlost jo§ uvijek velik dio njega
samoga. Egbo je razapet izmedu ,nove” Afrike
uzavrelog grada u kojem 2zivi, i ,stare” Afrike
svog zanemarenog nasljeda. On je izraziti pred-
stavnik drustva koje je u previranju i pod naj-
razli¢itijim utjecajima, te se zato moZe dogoditi
da Egbo iznosi tezu inkopatibilnu afri¢kom poi-
manju vremena:
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»,Trebala bi (pro$lost) biti mrtva. Ne mislim sa-
mo na tjelesno nestajanje. Ne, ono na 35to se
pozivam, postojeéi je fosil unutar drusdtva, usahle
grane na Zzivom drvetu, mrtve Zile na trupcu.
Kad ljudi umru u jednom ili drugom smislu,
ne bi trebalo biti vaZno §to su nam znadéili.
Oni duguju Zivima obavezu da budu zaborav-
ljeni, brzo i korisno. Vjerujte mi, mrtvi ne bi
trebali imati lica.” — (str. 121).

Egbo mijee odnos predak-potomak, zahtijeva da
proSlost vise ne bude prisutna u sada3njosti.
Medutim, ovaj se ,tuma¢” na kraju romana
nalazi u istom poloZaju kao na pofetku. Nist
se nije rijesilo: preispitivanja i tumadenja mogu
opet poteéi od poletka. Totka polaska sastaje se
s totkom povratka, te uprkos Egboovom negi-
ranju, ciklitko kretanje vremena jo$ je jednom
ispunjeno,

Sto znadi primjena evropske koncepcije wvre-
mena na jedan drugaéiji kontekst, drugaéiji na-
¢in misljenja i vjerovanja, drugacije obicaje, na
duhovit naéin iznio je Okot p’Bitek u Pjesmi
Lawine. Ocola iritira njegova ,,primitivna” Zena:
ona ne zna d&itati, pisati, odijeva se kao ,div-
ljakinja”. Sve ga to smeta, jer je on, Ocol, ,,mo-
deran”, ,napredan”, tovjek koji Zivi na ,evrop-
ski nadin”. Kroz suprotnosti i neslaganja o onom
§to je lijepo, dobro za jelo, €isto ili prljavo,
certava se mnogo dublja suprotnost izmedu dva
sistema misli, dva pogleda ma svijet:

Vrijeme je postalo
Gospodar mog mua...
Ocol je donio kuti
Veliki sat
Ide tik-tak-tik-tak
i zvoni.

Prvo ga navije
A sat ide!
Nikad ga nisam dotakla,
Bojim se da ga navijem!

Pitam se §to pravi
Buku u njemu!
I $to ga pokrece!

Na licu sata
Su natpisi
A njegovo veliko udo
Mlatara dolje.
Ide tamo-amo
Kao vote
U oluji.

Ne znam.
Koliko je sati
Jer ne znam

Brojeve.
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Za mene je sat
Izvor ponosa
Krasan je za oko
A kad dodu gosti
Zadivljuje ih!

*

Vrijeme je postalo
Gospodar mog muia
Ono je muZ moga muza.
Muz moj tréi s mjesta na mjesto
Kao mali djetak
Juri nedostojanstveno.

Slusaj,
Moj muzu,

Po shvaéanju naroda Acoli
Vrijeme nije glupo podijeljeno
Na sekunde i minute,
Ono ne otjete
Kao pivo iz lonca
Sto se srée
Dok se ne popije.

Ne nali¢i
Na prosen hljeb
Okruzen gladnim mladi¢ima
Iz lova;
Ne gubi se
Kao povrée u jelu.

Lijeni je mladié ukoren,
Lijena djevojka udarena,
Lijena Zena istudena,
Lijeni &ovjek ismijan,

Ne zato §to gube vrijeme
Veé stoga $to samo uniStavaju
A nidta me stvaraju.

Vrijeme nije puko trajanje koje protite bez
obzira da 1li ¢ovjek radio ili ne, da li se neito
zbivalo ili ne, vet¢ je vrijeme odredeno ljud-
skom djelatno$éu. Pocetak i kraj vremena obi-
ljetava podetak i kraj LIJUDSKOG CINA.
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